Grzegorz Strzelczyk, ks.

Soteriologia jako punkt wyjscia dla chrystologii.
O mozliwosci powrotu do pewnej wczesnochrzescijanskiej intuicji

w: Omnia tempus habent. Miscellanea theologica Vincentio Myszor quadragesimum annum laboris
scientifici celebranti ab amicis, sodalibus discipulisque oblata, red. A. Reginek, G. Strzelczyk, A. Zadto,
Katowice 2009, s. 250-261.

Pytanie o punkt wyjscia refleksji chrystologicznej jest bez watpienia jedna z po-
wazniejszych i zywiej dyskutowanych! kwestii metodologicznych tej dziedziny syste-
matyki teologicznej. Niniejsza praca ma za cel zwrécenie uwagi na pewien aspekt sto-
sunkowo stabo obecny w dotychczasowej dyskusji, a mianowicie na mozliwos¢ przyj-
mowania perspektywy soteriologicznej jako wyjsciowej dla refleksji nad misterium
Jezusa Chrystusa. Nie chodzi o kompletna propozycje nowego paradygmatu — posta-
ram sie raczej zwroéci¢ uwage na dwa fakty. Po pierwsze: taka perspektywa byla obec-
na w refleksji wczesnochrzescijanskiej (nawet jesli problem metodologiczny nie mogt
woweczas jeszcze zosta¢ sformutowany). Po drugie: proby konstruowania chrystologii
bazujacej na soteriologii sa podejmowane juz od jakiegos$ czasu. Oboma faktami warto
zainteresowac sie od strony ich metodologicznych konsekwencji czy tez — pod innym
nieco katem — metodologicznej uzytecznosci.

1. XX-wieczny postulat chrystologii integralnej

Jedna z powazniejszych slabosci p6zno- i neoscholastycznej systematyki teolo-
gicznej bylo formalne oddzielanie traktatu chrystologicznego (De Verbo incarnato)
od soteriologii (De redemptione lub De Christo redemptore). Rozwigzanie takie pro-
wadzito w praktyce — z jednej strony — do osuwania sie chrystologii w coraz bardziej
abstrakcyjne spekulacje na temat sposobu i konsekwencji polaczenia boskosci i czlo-
wieczenstwa w Chrystusie oraz — z drugiej strony — do koncentracji refleksji soterio-
logicznej na konstruowaniu pojeciowych, szeroko czerpigcych z metafizyki modeli
uzasadniajacych badz wyjasniajacych skutecznos¢ zbawcza wecielenia lub/i paschy
Chrystusa. Oba nurty refleksji brnac w spekulacje oddalaly sie tym samym solidarnie
od wlasnego, wspdlnego fundamentu, jakim jest ,,wydarzenie Jezusa Chrystusa”.

W miare jak — zwlaszcza w pierwszej potowie XX wieku — teologia katolicka oswa-
jala sie ze stosowaniem metod historycznych w interpretacji Pisma Swietego i tradycji
dogmatycznej, perspektywa historyczna zyskiwata na znaczeniu. Tym samym otwarta
zostala droga do przywro6cenia wydarzeniom narodzin, dzialalnosci publicznej, Smier-
ci i zmartwychwstania Chrystusa ich pierwotnej, zrédlowej roli. Na gruncie chrystolo-
gicznym proces ten zaowocowal metodologicznym postulatem ,,chrystologii integral-
nej”, a wiec préba przezwyciezenia separacji chrystologii i soteriologii. Zbiorowe dzie-
lo Mysterium salutis?, ktére Smiato uzna¢ mozna za rodzaj manifestu nowej Swiado-

1Odnoénie zasadniczych linii wspétczesnej dyskusji nad tym zagadnieniem por. J.-L. Souletie, Les
grands Chantiers de la Christologie, Paris 2005, s. 47-72.
2 Mysterium Salutis. Grundrif® heilsgeschichtlicher Dogmatik, red. J. Feiner, M. Lohrer, Einsiedeln 1965-
1976.
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mosci metodologicznej w posoborowej dogmatyce katolickiej, w podwdjnym tomie
poswieconym ,wydarzeniu Chrystusa”® przeplata watki chrystologiczne i soteriolo-
giczne, osnuwajac je na intuicji ciaglosci zbawczego dzialania Boga w historii, ktére
osiaga swoj szczyt w Chrystusie.

Od lat siedemdziesigtych zatem postulat chrystologii integralnej przeradza sie
dos¢ szybko w obowigzujacy w systematyce teologicznej standard. Wspolczes$nie roz-
dzielania chrystologii i soteriologii na dwa odrebne traktaty ma miejsce jedynie w
podrecznikach uwzgledniajacych fakt, ze niektére osrodki akademickie zachowaly
rozdzielone wyklady4, dominuje natomiast zdecydowanie chrystologia integralna®.

Nie ulega watpliwosci, ze przezwyciezenie rozdzialu pomiedzy chrystologia a sote-
riologia jest waznym osiggnieciem refleksji metodologicznej w ramach teologicznej
systematyki. Jesli jednak przyjrzeé sie krytycznie temu procesowi, dostrzec mozna, ze
jeden problem pozostaje nierozwigzany i domaga sie dalszej refleksji. Ot6z chrystolo-
gie integralne sa w pierwszym rzedzie ,.chrystologiami” wla$nie, a wiec koncentruja
sie na refleksji nad osoba Jezusa Chrystusa, za$ do refleksji nad Jego zbawczym dzie-
tem przechodza niejako wtdrnie, po tym, jak problem bosko-ludzkiej tozsamosci
Chrystusa zostal naswietlony, w pewnym sensie rozwigzany. Soteriologie postrzega
sie zatem nieraz jako swoisty wniosek z chrystologii, co niekoniecznie jest korzystne
dla tej pierwszej. W tej perspektywie bowiem pytanie o zbawienie jawi sie (albo przy-
najmniej moze sie jawic¢) przede wszystkim jako akademicka w istocie kwestia, ktora
nalezy podja¢ w celu metodologicznie poprawnego ,,domkniecia” refleksji, a ktorej
gléwny nurt przebiega w istocie gdzie indziej. W konsekwencji tak pojeta soteriologia
moze traci¢ — i, moim zdaniem, w ujeciach systematycznych najczesciej faktycznie
traci — kontakt z konkretnymi pytaniami o zbawienie rzeczywiscie stawianymi przez
chrzescijan (i niechrzescijan) w danym miejscu i czasie, czyli w ostatecznym rozra-
chunku przez potencjalnych odbiorcow teologicznych rozwigzan. I mimo, ze soterio-
logia zdolna jest do opisu i faktycznie opisuje jedyne i powszechnie aktualne zbawcze
dzielo Chrystusa, to jednak opis ten z trudem tylko przenika do swiadomosci wier-
nych. Dzieje sie tak nie dlatego, ze opis jest przedmiotowo bledny, ale poniewaz abs-
trahuje od istotnych dla konkretnych odbiorcéw kwestii egzystencjalnych. W opisie
dziela zbawczego jako takiego niejednokrotnie nie sg oni w stanie odnalez¢ opisu wia-
snej sytuacji w Swiecie i przed Bogiem, co prowadzi w praktyce do ignorowania — jesli
nie wrecz odrzucania — odpowiedzi dostarczanych przez teologie oraz, w dalszej per-
spektywie, do poszukiwania soteriologii alternatywnych®, poza Kosciolem?.

3 Taki tytut nosi chrystologiczna cze$¢ dzieta - t. 3: Das Christusereignis.

4 Czesto przyczyny tego rozdzielenia sg zresztg pozamerytoryczne. Zachowanie dwéch wyktadéw po-
dyktowane bywa bowiem koniecznoscig ,obrony” odpowiedniej ilosci godzin dydaktycznych dla ade-
kwatnego wytozenia misterium Chrystusa. Trudno bowiem adekwatnie wytozy¢ chrystologie z soteriolo-
gia w tym samym wymiarze jednostek dydaktycznych co np. mariologie. To co oczywiste dla dogmatyka
niekoniecznie jednak jest takim dla wtadz uczelni.

S Ogranicze sie do nielicznych wybranych, najswiezszych przyktadéw: A. Ziegenaus, Jesus Christus. Die
Fulle des Heils. Christologie und Erldsugnslehre, Aachen 2000, O. Gonzélez de Cardedal, Cristologia, Madrid
2001, Ch. Schonborn, Gott sandte seinen Sohn. Christologie, Paderborn 2002 (tt. polskie: Bdg zestat Syna
swego. Chrystologia, Poznan 2002), V. Battaglia, Gesu Cristo luce del mondo. Manuale di cristologia, Roma
2007.

6 By¢ moze tym po czeSci przynajmniej ttumaczy¢ nalezy powodzenie jakim ciesza sie wspétczesnie,
takze wsrod chrzescijan, réznorodne neognostyckie i ezoteryczne , oferty zbawienia”.

! Chodzi tu zaréwno o Kosciét Katolicki, Prawostawie, jak i gtéwne, tradycyjne wspélnoty wyroste z re-
formy. O ile w odniesieniu do pierwszych dwdch proces ten skutkuje albo odptywem wiernych, albo swoi-
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Stajemy tutaj w istocie wobec pytania czy nie nalezaloby — przynajmniej czeSciowo
— odwrdci¢ linii biegnacej od chrystologii do soteriologii. Oczywiscie wylacznie prag-
matyczne uzasadnienie takiego zwrotu wydaje sie by¢ niewystarczajace. Konsekwent-
nie zatem zapyta¢ musimy, czy istnieja w chrzescijanskiej tradycji precedensy mysle-
nia wychodzacego z soteriologii do chrystologii, i dalej — na ile mocno jest ono w tejze
tradycji zagniezdzone. Uwazam, ze odpowiedz na pierwsze z powyzszych pytan moze
by¢ pozytywna, zwlaszcza jesli akcent w rozumieniu soteriologii przesuniemy ze spe-
kulatywnych modeli skutecznosci zbawczej w strone Swiadectwa o zbawieniu jako
rzeczywistosci aktualnie doswiadczanej i celebrowanej we wspolnocie wierzacych.

2. Chrystologia czy soteriologia w Nowym Testamencie?

Oczywiscie powyzsze pytanie jest sformulowane nieco prowokacyjnie, sugerowac
bowiem moze, iz chrystologia i soteriologia stanowia rzeczywistosci jesli nie nawza-
jem sie znoszace, to przynajmniej konkurencyjne. ldzie jednak o nieco inng kwestie, a
mianowicie czy w ramach refleksji nowotestamentalnej pytanie o tozsamo$¢ Jezusa
ma charakter absolutnie pierwotny, czy tez raczej zostaje postawione niejako wtornie
w stosunku do doswiadczenia zbawienia? Wyczerpujaca odpowiedz na tak postawio-
ne pytanie wymagalaby szerszego studium, przekraczajacego ramy niniejszej pracy,
ogranicze sie zatem do dwéch przykladéw przemawiajacych za pierwszenstwem sote-
riologii (pojmowanej nie tyle jako doktryna, ile jako uswiadomione doswiadczenie
dokonujacego sie zbawienia).

Po pierwsze — o pierwszenstwie doswiadczenia zbawienia Swiadczy struktura
pierwotnego kerygmatu. Koncentruje sie on zdecydowanie bardziej na roli Jezusa w
Bozym planie zbawienia i skutecznosci Jego misji, niz na spekulacji nad Jego tozsa-
moscig. Niektore passusy wigza takie nachylenie tresci oredzia z nakazem samego
Jezusas8: ,,On nam rozkazat oglosi¢ ludowi i da¢ $wiadectwo, ze Bog ustanowit Go se-
dzig zywych i umarlych. Wszyscy prorocy Swiadcza o tym, ze kazdy, kto w Niego wie-
rzy, przez Jego imie otrzymuje odpuszczenie grzechéw” (Dz 10,42-43). Punk ciezkosci
najwczesniejszego kerygmatu oscyluje niewatpliwie wokét wydarzen paschalnych, za$
»odpuszczenie grzechéw” jest bodaj najczesciej wymienianym ich skutkiem zbaw-
czymo.

Po drugie — tam gdzie w Ewangeliach pada explicite pytanie o tozsamos$¢ Jezusa,
jest ono zawsze reakcja na Jego niezwykle czyny, ktére w perspektywie historii Izraela
musialy by¢ postrzegane jako znaki realizujacego sie zbawienia (por. np. Mt 8,27).
Teologia Janowa idzie jeszcze krok dalej. Pytanie o tozsamo$¢ Jezusa pojawia sie w
zwigzku z Jego twierdzeniem, iz wiara w Niego skutkuje zbawieniem: ,‘jezeli nie

sta eklektyczng duchowos$cig, w odniesieniu do ostatnich prowadzi czesto do wylaniania sie nowych
wspdlnot, dla ktérych czynnikiem okreslajgcym tozsamos$¢ jest wtasnie specyficzna soteriologia.

8Warto wspomnie¢ tu o jeszcze jednej kwestii: badania nad historycznym Jezusem wskazujac dos¢
jednogtosnie na rzeczywisto$¢ krolestwa Bozego (czyli ,przestrzeni” realizujacego sie zbawienia) jako na
centralny temat nauczania Jezusa, w istocie wskazuja, iz to przede wszystkim dla Niego samego soteriolo-
gia wlasnie byta gtéwnym obszarem zainteresowania. Nie przeczy to bynajmniej istnieniu chrystologii
implicite. Jasne jest jednak, ze w Jego nauczaniu jest ona witasnie ,implicite”, podczas gdy soteriologia
obecna jest zdecydowanie explicite.

R. Penna tak konkluduje sekcje swojej chrystologii Nowego Testamentu poswiecong na-
jwczesniejszym wyznaniom wiary: ,tutto I'annuncio cristiano e partito di la dall’esperienza inaudita di un
evento, che non poteva non essere proclamato a gran voce e che permetteva di illuminare gli altri momen-
ti e le altre dimensioni della vicenda e della persona di Gesu di Nazaret” (I ritratti originali di Gest il Cristo,
t. 1, Cinisello Balsamo 1996, s. 209).
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uwierzycie, ze JA JESTEM, pomrzecie w grzechach swoich’. Powiedzieli do Niego:
‘Kimze Ty jeste$§?™” (J 8,25). Jesli w Jezusie jest zbawienie — a to bylo fundamentalne
przekonanie uczniéw i rdzen ich wiary — to pytania o Jego tozsamos$¢ nie da sie unik-
nac. Jednak jest ono wtorne, pada niejako w drugiej warstwie refleksji.

Ostatecznie sytuacje teologii nowotestamentalnej dobrze oddaje jedna z konkluzji
F.J. Matery: ,,Nowy Testament konsekwentnie Swiadczy o tym, ze BAg postat Chrystu-
sa, aby uwolnié¢, wyzwoli¢, odkupi¢ i zbawié¢ ludzko$¢ od nieszczesliwej sytuacji (pre-
dicament) grzechu i zniewolenia sitami, nad ktéorymi nie ma kontroli. Zatem Nowy
Testament tworzy bezposrednia relacje pomiedzy Chrystusem i sytuacja ludzi, tak ze
analiza nieszczesliwej sytuacji ludzi jest determinujaca dla chrystologii tak, jak chry-
stologia jest determinujaca dla analizy tejze sytuacji. Innymi stowy: zbawiciel jest po-
trzebny wylacznie wtedy, jesli istnieje sytuacja nieszczescia, od ktorej ludzkosé nie
moze sie sama uwolni¢. Jesli istnieje taka sytuacja nieszczescia, jak to stwierdza Nowy
Testament, okres$la ona jakiego rodzaju zbawce Bog zeslat na Swiat"0. Szczeg6lnie
ostatnie zdanie radykalnie formutuje intuicje, na jaka pragne zwrdci¢ uwage: to sytu-
acja nie-zbawienia, ktdra przezwycieza Jezus, ma decydujace znaczenie dla charakte-
rystyki Zbawiciela. Czy zatem pominiecie tejze w punkcie wyjscia refleksji nad Jego
tozsamoscia nie moze naraza¢ na niepowodzenie calego projektu systematycznej
chrystologii?

3. ,,Kryterium soteriologiczne” chrystologii patrystycznej

W ramach dyskusji nad ksztaltowaniem sie najwczes$niejszej chrystologii, zwlasz-
cza na przejs$ciu od okresu apostolskiego do poapostolskiego, warto zwrécié¢ szczegol-
na uwage na pewien cenny glos. L. Hurtado niedawno opublikowal!! wyniki swoich
ponad dwudziestoletnich badan dotyczacych roli w tym procesie wczesnochrzescijan-
skiego kultu i poboznosci. Jeden z najistotniejszych bodaj wnioskdéw tej pracy brzmi:
»Chrzescijanie glosili i czcili Jezusa, co wiecej — zyli i umierali dla Niego — o wiele
przed doktrynalnym rozwojem, jaki dokonatl sie w wieku drugim i nastepnych, a kto-
remu poswiecano tak wiele uwagi w historiach chrzescijanskiej tradycji”'2. Chrystolo-
gia ,,systematyczna” rodzila sie w oparciu o elementy wypracowane zwlaszcza w ra-
mach liturgii. Ta za$ byla (i pozostaje) przestrzenia celebracji zbawienia, ktore doko-
nalo sie w ,wydarzeniu Chrystusa” pojmowanym, a bardziej jeszcze przezywanym
jako aktualnie obecna i skuteczna rzeczywistosci.

Uwazam, ze zasadne jest twierdzenie, iz rozw0j wczesnej chrystologii patrystycznej
w duzej mierze regulowany byl wlasnie przez watki wywodzone z kultu i szerzej —
opierajace sie na doswiadczeniu zbawienia. Z jednej strony chodzilo o integralny roz-
waj, np. poglebiajacy rozumienie tradycyjnych juz woéwczas elementéw kerygmatu!?3, z
drugiej — i moze bardziej jeszcze — o przestrzen apologetyczno-polemiczng. Jesli
przyjrze¢ sie w jaki spos6b konstruowana byla argumentacja we wczesnych sporach
chrystologicznych, trudno oprze¢ sie wrazeniu, ze Ojcowie stowali co$, co mozna

10 F.J. Matera, New Testament Christology, Louisville 1999, s. 252 (przektad wtasny); por. tez w po-

dobnym tonie, cho¢ mniej radykalnie R. Penna, | ritratti originali di Gesu il Cristo, t. 1, Cinisello Balsamo
1999, s.537.

11| ord Jesus Christ. Devotion to Jesus in Earliest Christianity, Grand Rapids - Cambridge 2003.
12 Tamze, s. 650 (przektad wilasny).

3 Znaczaca pod tym wzgledem jest chocby Homilia paschalna Melitona z Sardes, w ktérej dominuje
wyraznie perspektywa soteriologiczna, w ramach ktdrej i na potrzeby ktérej rozwijane sg watki $cisle
chrystologiczne.
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okresli¢ mianem ,kryterium soteriologicznego”. Wnioskowali bowiem o dopuszczal-
nosci danej interpretacji tozsamosci Chrystusa poprzez polaczenie jej z zalozeniem, ze
w Nim dokonalo sie ostateczne, w pelni skuteczne zbawienie calego czlowiekal4. | tak
jesli na przyklad w ramach teorii gnostyckich dazono do wyrazania tozsamosci Chry-
stusa w kategoriach wylacznie duchowych, tendencja taka odrzucana byla przede
wszystkim jako niezdolna do zagwarantowania zbawienia ciala. Tego za$ chrzescijanie
pomija¢ nie mogli, pomni na $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Splot problema-
tyki chrystologicznej i soteriologicznej byl tak $cisty, ze komentujac watki polemiczne
obecne u Ireneusza z Lyonu W. Myszor stwierdzil: ,Najwazniejszym zagadnieniem
chrystologii byla nauka o zbawczym znaczeniu $mierci Chrystusa na krzyzu™s. | $mia-
to mozna dopowiedziec: to watki soteriologiczne, jako ze zwiazane z historig Jezusa, a
w szczegolnosci z wydarzeniami paschalnymi, nalezy uznaé za pierwotniejsze i — jako
takie — stanowigce podstawe pozniejszych dogmatycznych rozwiazan chrystologicz-
nych.

Najbardziej bodaj znana wersja ,kryterium soteriologicznego” chrystologii patry-
stycznej jest formula ,,co nie zostalo przyjete, nie jest zbawione”, wprowadzona przez
Grzegorza z Nazjanzu!® w kontekscie sporu z apolinaryzmem. W oryginalnym kontek-
Scie wywaod zdaje sie wychodzi¢ od sytuacji grzechu Adama: jako ze caly Adam zgrze-
szyl, wszystkie elementy czlowieczenstwa musza zosta¢ zbawione. W istocie jednak
podstawa rozumowania jest przestanka, ze w Chrystusie rzeczywiscie dokonalo sie
zbawienie obejmujace calego czlowieka, przestanka wyplywajaca naturalnie z do-
Swiadczenia wiary i dlatego traktowana wrecz aksjomatycznie — nie wymaga sformu-
lowania explicite ani, tym bardziej, dowodzenia.

W tym aksjomatycznym charakterze soteriologicznej przestanki tkwi zarazem jej
sila, jak i slabosc¢. Sila, bo tak dlugo, jak zbawienie jest zywa, aktualnie doswiadczana
rzeczywistoscig, oparte na niej argumenty sa w praktyce nie do odparcia (dla wierza-
cych). Slabos¢, bo gdy takie doswiadczenie wygasa badz slabnie, argumentacja ,,ze
zbawienia” traci moc przekonywania. Im bardziej zatem w pézniejszym chrzescijan-
stwie akcent bedzie sie przesuwac z inicjacji w doswiadczenie zbawienia ku przekazo-
wi pewnej doktryny, tym bardziej rozmywac sie bedzie czytelnos¢ rozstrzygniec¢ trady-
cyjnej chrystologii. Jesli zwazy¢, ze wiekszo$¢ z nich — poczynajac od sporéw z gnoza,
a na polemice z monoteletyzmem i monoenergizmem?!’ koniczac — opiera sie na ,,kry-
terium soteriologicznym?”, to trudno sie dziwi¢ wspétczesnym problemom w recepcji
patrystycznej chrystologiil8.

4. Chrystologia wnioskiem z soteriologii? — wspolczesne poszukiwania
paradygmatu w badaniach chrystologicznych. Cztery przyklady

14 Por. L. Hurtado, Lord Jesus Christ..., s. 650.
Bw. Myszor, Gnostycyzm jako faktor rozwoju teologii Il wieku, w: Communio 18,4 (1998), s. 86.
% por. Epistula 101.

o Por np. sformutowania z Kanonéw 10 i 11 Synodu Lateranskiego z 649 r.: ,przez posiadanie obu

[wél Chrystus] dobrowolnie stat sie prawdziwym sprawca naszego zbawienia”; ,przez czynno$ci obydwu
natur stat sie On prawdziwym sprawca naszego zbawienia” (Breviarium Fidei VI,35-36).

18 By¢ moze nalezy zaryzykowac¢ hipoteze, Ze recepcja tradycyjnej chrystologii utrudniona jest nie tyle
przez nieciagto$¢ myslenia metafizycznego (cho¢ takze), ile przez nieciagtos¢ egzystencjalnej inicjacji w
chrzescijanstwo jako przestrzen aktualnie do§wiadczanego zbawienia.
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Jesli powyzsze intuicje dotyczace roli soteriologii, ,kryterium soteriologicznego”,
czy tez po prostu doswiadczenia zbawienia dla formutowania podstawowych tez chry-
stologii sa zgodne z rzeczywistos$cia, to za zasadne nalezy uzna¢ pytanie czy nie nalezy
tak skorygowa¢ metodologicznego podejscia do konstruowania chrystologii systema-
tycznej, by w punkcie wyjscia uwzgledniala soteriologie. Przy czym chodziloby nie tyle
o jaka$ ogdblna ,teorie zbawienia”, ile raczej o refleksje nad aktualnie, w okreslonej
wspolnocie i kontekscie, przezywanym doswiadczeniem obecnosci i dzialania Chry-
stusa.

Pytanie o mozliwos¢ i ksztalt takiej ,korekty soteriologicznej” nie ma wylacznie
teoretycznego charakteru — z prébami tego typu mamy do czynienia we wspolczesnej
teologii juz od kilkudziesieciu lat. Warto poswieci¢ im tutaj nieco uwagi. Postuze sie
czterema, mam nadzieje reprezentatywnymi przykladami.

1. Niewatpliwie na pierwszym miejscu postawié trzeba chrystologie wyrastajace z
teologii wyzwolenia. Narodzila sie ona poprzez przeniesienie na grunt systematyki
teologicznej intuicji wyrastajacych z doswiadczenia wspdlnot chrzescijanskich w kon-
teksScie skrajnego ubdstwa i wynikajacej zen opresji. Trzon tych intuicji mozna stre-
Sci¢ nastepujaco: wobec nedzy i zniewolenia oredzie chrzescijanskie nie moze by¢ tyl-
ko zwiastowaniem zbawienia jako rzeczywistosci przede wszystkim przyszlej (escha-
tologicznej), ale musi sie laczy¢ z konkretnym zaangazowaniem chrzescijan na rzecz
przemiany porzadku spolecznego tak, by znies¢ struktury prowadzace do skrajnej nie-
sprawiedliwosci.

Teologial® wyzwolenia wyrasta zatem z doswiadczanej tu i teraz potrzeby zbawie-
nia, wyrazanej w kategoriach spolecznego i osobistego wyzwolenia. Jako taka narazo-
na jest na niebezpieczenstwo osuwania sie utopijne proby realizacji zbawienia sitami
wylgcznie ludzkimi i w doczesnym horyzoncie. Nie to jednak jest interesujace dla na-
szej perspektywy. Raczej fakt, iz chrystologie tworzone w ramach teologii wyzwolenia
przyjmuja za punkt wyjscia2® pewna koncepcje zbawienia osadzong w doswiadczeniu
chrzescijanskiego zycia. | z tej perspektywy staraja sie wyrazi¢ tozsamos$é Chrystusa.
Bodaj najwieksza staboscia wielu z tych prob jest trudnos¢ w odnajdywaniu tgcznosci
ze sformulowaniami tradycyjnej chrystologii dogmatycznej, nie mozna jednak im
odmowi¢ egzystencjalnej sugestywnosci. Warto przywola¢ jeden przyklad z poczatkow
europejskiej recepcji teologii wyzwolenia. Na poczatku lat 70. J. Moltmann pisat: ,W
Chrystusie Bog i blizni stali sie jednoscia, a tego co Bog zlaczyl, cztowiek, a przynajm-
niej teolog, nie powinien rozdzielaé. (...) Teologia chrzescijanska odnajduje wlasne
znaczenie gdy pogtebia i praktykuje nadzieje w krolestwie Ukrzyzowanego, kiedy
cierpi ‘cierpienia obecnego czasu’ i czyni swoim krzyk, ktory uciemiezone stworzenie
wznosi ku Bogu i ku wolnoéci. (...) Ukrzyzowany uczynit sie bratem pogardzanych,
porzuconych, uciemiezonych. Braterstwo z najmniejszymi sposréd Jego braci jest z
konieczno$ci skltadnikiem braterstwa z Chrystusem i identyfikacji z Nim”2L, Inspiracje
plynace z teologii wyzwolenia warto obserwowaé¢ uwaznie takze dlatego, ze ,,obecnie
jestesmy swiadkami procesu, w ktérym prébuje sie zintegrowac¢ postulaty teologii wy-

19 Ze wzgledu na réznorodno$¢ nurtéw, z ktéorymi taczy sie te nazwe mowi sie nieraz takze o ,teolo-
giach wyzwolenia” w liczbie mnogiej. Pozostaje przy pojedynczej, przez co pragne podkresli¢ jedno$¢ fun-
damentalnej intuicji rzeczywiScie taczacej te nurty.

20 Por. deklaracje ]. Sobrino ze wstepu do jego chrystologii: ,The purpose of this christology is to put
forward the truth of Christ from the standpoint of liberation” (Jesus the Liberator. A Historical-Theological
Reading of Jesus of Nazareth, Maryknoll - New York 20069, s. 6).

2 J. Moltmann, Il Dio crocifisso, Brescia 20025, s. 34-35 (przektad wlasny).
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zwolenia z postulatami klasycznej soteriologii’22, poszerza sie zatem przestrzen dialo-
gu pomiedzy tymi dwoma obszarami teologicznego dyskursu, co z kolei moze mie¢
spore znaczenie dla chrystologii.

Kolejnym nurtem, w ramach ktérego problem konkretnie realizujacego sie zba-
wienia stanowi de facto punkt wyjscia dla chrystologii sa teologie feministyczne. Tu
réznorodnos¢ nurtéw i podejs¢ metodologicznych jest bodaj wieksza jeszcze niz w
przypadku teologii wyzwolenia; elementem wspélnym jest oparte na doswiadczeniu
zycia spolecznego przekonanie, iz nieréwny status kobiety jest fundamentalna nie-
sprawiedliwoscig, ktéra musi by¢ usunietaz3. Wizerunek Chrystusa w chrystologiach
feministycznych konstruowany jest, konsekwentnie, w korelacji z tg intuicja. Przy
czym zasadniczo im bardziej radykalnie akcentowana jest niesprawiedliwos¢ sytuacji
kobiety, tym mocniej tez Jezus przedstawiany jest jako zbawca kobiet. W skrajnych
przypadkach Chrystus jest interesujacy dla teologii feministycznej tylko o tyle, o ile
niesie dobra nowine dla sytuacji kobiety w danym kontekscie (politycznym, spolecz-
nym etc.). Nastepuje zatem swoista redukcja chrystologii do soteriologia i to pojmo-
wanej raczej w horyzoncie doczesnosci, czasem wrecz skrajnie antyeschatologicznie.
Niemniej znéw zasadniczy wektor metodologiczny biegnie od soteriologii do chrysto-
logii.

3. Radykalne skrzydla obu wzmiankowanych nurtéw teologicznych popadaja w te
sama trudno$¢: pojmowanie zbawienia przede wszystkim w kategoriach polityczno-
spolecznych skutkuje swoistym splaszczeniem oczekiwan soteriologicznych, poprzez
pozbawienie ich zywego zwigzku z przebaczeniem grzechdéw i eschatologiczna nadzie-
ja. Trudnosci te w mniejszym jak sie wydaje stopniu dotykaja ruchéw eklezjalnych
wyrostych w XX wieku w Kosciele katolickim. Dla znaczacej czesci z nich, a zwlaszcza
dla majacych najwieksze znaczenie na polskim gruncie ruchéw Swiatlo-Zycie i Odno-
wy w Duchu Swietym, kwestia doéwiadczenia zbawienia jest zdecydowanie centralna.
A to z kolei ma przelozenie na chrystologie. Nawet jesli ruchy te nie tworza zasadniczo
wlasnych syntez teologicznych24, mozemy potraktowacé ten obszar jako trzeci przyklad
tendencji do wyprowadzania chrystologii z soteriologii. Chrystus postrzegany jest za-
tem we wspomnianych ruchach przede wszystkim jako ten, ktory przynosi Dobra
Nowine o bezwarunkowej i skutecznej mitosci Ojca, ktérej mozna doswiadczy¢ w Du-
chu Swietym. Doéwiadczenie zbawienia, ktdrego wyjéciowa niejako formga jest prze-
baczenie grzechéw, jest mozliwe w wierze, przez poddanie codziennosci Chrystusowi
jako Panu, poszukiwanie i spelnianie Jego woli objawiajacej sie w poruszeniach Boze-
go Ducha wylanego na wspélnote Kosciola. Linia znowu prowadzi od doswiadczenia
zbawienia (ktére w przypadku ruchéw ma charakter inicjacyjny?) i laczy sie ze
wspolnotowa celebracja, do podstawowych ryséw wizerunku Chrystusa.

g Wozniak, Przyszfosé, teologia, spoteczeristwo, Krakow 2007, s. 62.

238 Por. przeglad przedstawiony przez L. Isherwood w Introducing Feminist Christologies, Sheffield
2002. Ta intuicja zbliza teologie feministyczne do teologii wyzwolenia i dlatego wrecz mozna je uznawac
za szczeg6lny przypadek tych ostatnich. Teologie feministyczng w szerokich kategoriach wyzwolenia (sie-
gajacego poza samg tylko kwestie statusu kobiety) formutuje np. E. Schiissler Fiorenza, Jesus: Miriam'’s
Child, Sophia’s Prophet: Critical Issues in Feminist Christology, New York 1994.

24 Co znaczaco utrudnia analize wlasciwych dla nich akcentéw w soteriologii i chrystologii. Trudno
jednoczesnie nie odnie$¢ wrazenia, ze zjawisko ruchéw eklezjalnych jest w praktyce ignorowane przez
teologie systematyczng, bodaj z jedynym wyjatkiem, jakim jest - ze zrozumiatych wzgledéw - eklezjologia.

Szczegdblna role odgrywaja ,chrzest w Duchu Swietym” w Odnowie oraz ,przyjecie Chrystusa jako
Pana i Zbawiciela” w Ruchu Swiatto-Zycie, przy czym dazy sie do przedstawiania tych momentéw tak, by
harmonijnie integrowaty sie z ,standardowa” droga sakramentalng w Kosciele i byly postrzegane jako
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4. Czwarty i ostatni przyklad préb osadzania chrystologii na soteriologii jest juz
typowo systematyczno-teologiczny. Chodzi o prace Merylyn McCord Adams: Christ
and Horrors. The Coherence of Christology?26, w ktdrej punktem wyjscia jest jeden z
bezwzglednie domagajacych sie soteriologicznej interpretacji aspektéw ludzkiego do-
Swiadczenia — tytutowe ,horrors” — najstraszniejsze wydarzenia, z jakimi musi sie
mierzy¢ ludzkos¢, kataklizmy dotykajace nieraz setek tysiecy niewinnych ludzi, przed
ktorymi wciaz nie jesteSmy sie w stanie skutecznie bronié.

Podstawa konstrukcji systematycznej zaproponowane przez McCord Adams jest
zalozenie, ze przezwyciezenie ,,okropnosci” dokonuje sie w osobie nimi dotknietej po-
przez trzyetapowy proces, przy czym na kazdym z etapéw konieczna jest interwencja
»Zbawiciela”. Na pierwszym etapie ma on w osobie przechodzacej przez ,,horror” prze-
zwyciezy¢ rozziew miedzy doswiadczeniem okropnosci a osobista relacja do Boga . Na
etapie drugim powinien tak przetworzy¢ zdolnosci do odkrywania/tworzenia sensu
egzystencji osoby dotknietej takim doswiadczeniem, by byla zdolna dostrzec jakies$
pozytywne aspekty bedace (posrednim przynajmniej) skutkiem zla. Wreszcie, na eta-
pie trzecim, zbawca powinien tak przetworzy¢ nasza relacje z materialnym $wiatem,
abysmy nie byli juz wiecej podatni na do$wiadczanie okropnosci?’.

Te filozoficzne w istocie zalozenia stuza autorce jako kanwa do nakreslenia obrazu
Chrystusa-Zbawiciela, przy czym jako tworzywem postuguje sie — co moze by¢ pew-
nym zaskoczeniem — watkami jak najbardziej klasycznymi w chrystologii, z §rednio-
wiecznymi, przesigknietymi metafizyka konstrukcjami na czele. McCord Adams wy-
kazuje, iz elementy konieczne do ukazania Chrystusa jako wybawiciela od okropnosci
sa obecne, wiecej jeszcze — gleboko zakorzenione w chrzescijanskiej tradycji. | tak
idea kenozy wcielenia wyraza najpelniej solidarno$¢ Boga z przezywajacym okropno-
Sci czlowiekiem. Interpretacja $mierci i zmartwychwstania wiaze sie mocno z kwestia
odkrywania dobra realizowanego przez Boga horrorom na przekor. Zas idea paruzyj-
nej rekapitulacji stworzenia stanowi wyraz nadziei na ostateczng harmonie czlowieka
i materii osiaggnieta za posrednictwem Bozego dzialania w Chrystusie.

5. Szanse i zagrozenia

Powyzsze przyklady ilustruja — mam nadzieje przekonujaco — proces, ktory moim
zdaniem powoli dokonuje sie we wspolczesnej teologii: przywrocenie (od poltowy XX
wieku) Scistego zwiazku pomiedzy chrystologia i soteriologia oraz otwarcie sie chry-
stologii na problematyke chrzescijanskiej egzystencji28 skutkuje przesunieciem meto-
dologicznego centrum dyskursu chrystologicznego ze spekulacji nad ontologiczng

Swiadome podjecie rzeczywisto$ci, ktéra zaistniata juz na mocy inicjacji sakramentalnej. Spore znaczenie
zyskuje tu koncepcja ,,odzywania” faski sakramentéw inicjacji.

2 Cambridge 2006.
21 Por. M. McCord Adams, Christ and Horrors, 66nn.

28 Warto przypomnie¢ w tym miejscu opublikowang w 1981 roku opinie J. Doré, charakterystyczna dla
owczesnych poszukiwan egzystencjalnego nachylenia chrystologii: ,La ‘méthode christologique’ ne peut
donc étre congue uniquement comme la mise en oeuvre et 'articulation de procédures intellectuelles,
qu’elles soient de I'ordre de la recherche historique ou de I'ordre de I’élaboration spéculative. La foi y est li
tout moment présente et premiere comme engagement d’existence et en tant que, indissociablement et a ce
titre, elle comporte aussi de soi une requéte d’intelligence. Tant et si bien que ce ne sera pas quitter la foi
mais bel et bien la promouvoir dans un certain ordre qui lui reste rigoureusement homogéne, que de se
mettre a réfléchir théologiquement sur Jésus-Christ” (J. Doré, Enseigner la christologie?, w: Jésus le Christ et
les Chrétiens. Théologiens, pasteurs et témoins dans I'annonce de Jésus Christ, red. tenze, Paris 1981, s. 112,
wyrdznienie oryginalne).
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konstytucja Boga-czlowieka ku pytaniu o tozsamos$¢ Zbawiciela. Uwazam, ze proces
ten jest godny uwagi takze dlatego, ze stanowi tworcze nawigzanie do najbardziej
pierwotnego paradygmatu metodologicznego, obecnego w refleksji nowotestamental-
nej i w chrystologii wczesnych Ojcow. Oczywiscie nie chodzi o proste odtworzenie sty-
lu chrystologii wczesnochrzescijanskiej — to zapewne nie jest w ogéle mozliwe — a ra-
czej o poszukiwanie nowego stylu, adekwatnego do wspolczesnej sytuacji chrzescijan.
Takie poszukiwania musza sie wigza¢ z intensywna refleksja metodologiczna, dlatego
chcialbym zakonczy¢ kilkoma uwagami o takim wlasnie charakterze.

~Procedura” konstruowania chrystologii opartej na soteriologii moze by¢ opisana
nastepujaco: punkt wyjscia stanowi analiza chrzescijanskiej egzystencji prowadzaca
do identyfikacji ,,obszaréw” doswiadczenia zbawienia. Z kolei analiza tegoz pozwala
na uchwycenie charakterystycznych ryséw Zbawcy, dzieki czemu mozliwa jest rein-
terpretacja tradycji chrystologicznej uwypuklajaca owe soteriologicznie aktualne ak-
centy. Paradygmat takiej chrystologii mozna wyrazi¢ za pomoca formuly: zbawieni
Swiadcza o Zbawcy. Przy czym liczba mnoga (,,zbawieni”) odsyla do wspo6lnotowego, a
zatem eklezjalnego (i jako takiego zakorzenionego w Tradycji) charakteru doswiad-
czenia zbawienia, za$ kategoria $wiadectwa stuzy podkresleniu, ze nie chodzi jedynie
o dojscie do spOjnego w sobie systemu zdan, lecz bardziej jeszcze o egzystencjalnie
znaczacy dyskurs bedacy jednocze$nie zaproszeniem odbiorcy do nawiaza-
nia/poglebienia relacji z Chrystusem.

Uwazny czytelnik zapewne zwrdécit uwage, ze dwa pierwsze z podanych wyzej
przykladéw (teologie wyzwolenia i feministyczne) moga stuzy¢ takze za ilustracje
pewnego niebezpieczenstwa, nierozdzielnie zwigzanego z przesunieciami punktu wyj-
Scia chrystologii w strone soteriologii. Otz zaréwno niektére nurty teologii wyzwole-
nia, jak i teologii feministycznej poruszaja sie w istocie po linii innej od tej, jaka opi-
suje w poprzednim akapicie. Otdz punktem wyijscia jest nie tyle doswiadczenie aktu-
alnie przezywanego zbawienia w danej wspdlnocie, ile raczej analiza socjologiczna
kondycji pewnej grupy spolecznej. Na podstawie takiej analizy identyfikuje sie okre-
Slony obszar egzystencjalnego niedostatku (ubdstwa, dyskryminacji, wyzysku etc.) —
potrzebe zbawienia —, zas samo zbawienie identyfikuje sie z usunieciem tego niedo-
statku (zaspokojenie potrzeby). Nastepnym etapem jest konstrukcja tozsamosci zba-
wiciela tak, aby odpowiadala ona wczesniej opisanej potrzebie. | w koncu ,,zbawiciel”
wykorzystany zostaje instrumentalnie, jako wzmocnienie motywacji do podjecia (czy-
sto ludzkiego) wysitku przezwyciezenia sytuacji egzystencjalnego niedostatku. Nie-
bezpieczenstwo zagubienia horyzontu transcendencji w dyskursie o zbawieniu jest tu
az nadto ewidentne — tradycyjne watki chrystologiczne, z idea boskosci Chrystusa na
czele, pomija sie nieraz jako zbedny balast bez praktycznego znaczenia?.

Kluczowym problemem zdaje sie by¢ zatem czuwanie z jednej strony nad tym, by
punkt wyjscia lokowac nie tyle w socjologicznej analizie niedostatkéw, co w rzeczywi-
stym doswiadczeniu zbawienia, z drugiej — by obraz Zbawcy konfrontowac¢ nieustan-
nie z tradycja wiary Kosciola, a w szczeg6lnosci z jej ,,punktami granicznymi”, czyli
chrystologicznym dogmatem.

Pierwszy warunek spelniony moze by¢ o tyle, o ile w ramach chrzescijanskich
wspolnot trwa zywe do$wiadczenie zbawienia. To za$ nie rodzi sie wylacznie z przeka-
zu ,tresci doktryny”, ale raczej jako owoc integralnie pojmowanej inicjacji, w ramach
ktorej nowi cztonkowie wprowadzani sg w zywa relacje z Ojcem przez Chrystusa w

29 OczywiScie nie wszystkie nurty teologii wyzwolenia czy teologii feministycznych ulegaja takiej po-
kusie. Niebezpieczenstwo jest jednak az nadto widoczne.
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Duchu Swietym (we wspdlnocie Kosciola i za pomoca ekonomii sakramentalnej), zas
relacja ta w codziennos$ci Kosciola wyraza sie z jednej strony w liturgii, z drugiej — w
zyciu osob i wspdlnot ksztaltowanym przez Ewangelie. Problem owocnej inicjacji jawi
sie zatem w tej perspektywie nie tylko jako kwestia pastoralna, ale jako conditio sine
gua non chrystologii.

Warunek drugi — konfrontacja z tradycja chrystologiczng — jest chyba prostszy do
spelnienia, jako ze dzieje tejze tradycji sa nam dzi$, dzieki poteznej pracy biblistow i
historykéw dogmatu, dos¢ dobrze znane. Egzystencjalnie zorientowany chrystolog-
systematyk nie moze jednak sobie pozwoli¢ na luksus nie bycia (przynajmniej w pew-
nym stopniu) historykiem. Doswiadczenie bowiem — takze doswiadczenie zbawienia
— zasadniczo nie jest ani jednoznaczne, ani nie zawiera w sobie wlasnej, jedynie
stusznej interpretacji. 1 nawet jesli przedmiot doswiadczenia (zbawiajacy Chrystus)
jest ten sam wczoraj i dzi$, to percepcja, a nastepnie kategorie, za pomoca ktérych
doswiadczenie jest wyrazane, sa historycznie uwarunkowane. Krytyczna swiadomos¢
historyczna stanowi zatem nieodzowny warunek chrystologii wychodzacej od soterio-
logii.

Uwzglednienie kategorii, jakimi konkretne wspoélnoty wyrazaja swoje doswiadcze-
nie zbawienia (a wiec ,soteriologii lokalnych”) w konstruowaniu chrystologii musi
oczywiscie skutkowa¢ pluralizacja tej ostatniej. Dochodzimy tutaj do punktu, w kto-
rym nasza problematyka zbiega sie naturalnie z kwestia inkulturacji chrystologii i
moze by¢ do niej tworczym przyczynkiem. Inkulturacja bowiem chyba zbyt czesto
opiera sie na analizie cech charakterystycznych danej kultury, za ktéra idzie — aprio-
ryczna w istocie — konstrukcja chrystologii tymze cechom odpowiadajacym, co w spo-
séb oczywisty zagraza podporzadkowaniem chrystologii kulturze. By¢ moze nalezy
odwrdci¢ porzadek: w punkcie wyjscia sta¢ powinna inicjacja chrzescijanska prowa-
dzaca do doswiadczenia zbawienia. Nastepnie doswiadczenie to wyrazane jest przez
wierzacych w kategoriach danej (wlasnej) kultury (zwykle jako$ juz przetworzonych
przez samo to doswiadczenie30). Na tej lokalnej, inkulturowanej soteriologii moze
nastepnie oprze¢ sie chrystologia, wykorzystujac jej elementy do konstrukcji opisu
tozsamosci Chrystusa, przy jednoczesnym osadzie ich istotowej zgodnosci z tradycja
wiary. Inkulturowana chrystologia moze wéwczas stanowi¢ wsparcie dla ewangeliza-
cji i inicjacji. Chodzi w istocie o niekonczacy sie proces przeptywu danych miedzy do-
Swiadczeniem a refleksja, zyciem a teoria, zdolny do dynamicznej adaptacji do zmie-
niajacych sie kontekstow kulturowych (ale i do przetwarzania kultur) przy jednocze-
snym zachowaniu tozsamosci chrzescijanskiego oredzia o Chrystusie-Zbawicielu.

%0 Jako Ze kazde nowe doswiadczenie warunkuje, modyfikuje postrzeganie catej rzeczywistosci tym
gtebiej, im bardziej jego znaczenie jest dla doswiadczajacego donioste egzystencjalnie.
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