Ks. Grzegorz Strzelczyk

RECEPCJA SOBORU WATYKANSKIEGO Il W CHRYSTOLOGI I
KATOLICKIEJ. NIEKTORE ASPEKTY

Katolicka teologia 11 polowy XX wieku i poczatku wieku XXI w sposéb naturalny zwraca sie
wciaz ku Soborowi Watykanskiemu II, widzac w nim moment pod wieloma wzgledami
przelomowy. Dla czesci dyscyplin teologicznych Sobor stanowit i nadal stanowi bezposrednie
zrodlo inspiracji na plaszczyznie tresciowej — odnosi sie to w sposéb szczegdlny do eklezjologii,
ktéra byla gldbwnym przedmiotem zainteresowania Ojcéw, czy do teologii fundamentalnej, ze
wzgledu na koncepcje Objawienia wypracowana w Konstytucji Dei verbum. Na inne obszary
teologii Sobor wplynal natomiast bardziej na plaszczyznie formalnej, wyznaczajac niejako styl i
nowe kierunki badan.

Chrystologie nalezy zaliczy¢ raczej do tej drugiej grupy: Ojcowie Vaticanum Il nie
wypracowali jakiej§ spdjnej, oryginalnej interpretacji osoby i dziela Chrystusa. Zadnego
dokumentu soborowego nie mozna uzna¢ za Scisle chrystologiczny. Nie wyklucza to jednak
ogromnego wplywu na meta-poziomie. Z perspektywy piecdziesieciu lat wydaje sie mozliwa
przynajmniej wstepna ocena owego wplywu. Temu po$wiecone bedzie niniejsze studium, przy
czym nasza intencja jest bardziej syntetyczna, niz analityczna: sprobujemy wskaza¢ — cze$ciowo
w formie roboczych hipotez — na watki mysli Vaticanum 11, ktére mialy najwiekszy wplyw na
wspolczesna refleksje nad osoba Chrystusa i jednoczesnie na obszary chrystologii w ktdrych
dokonala sie recepcja tych watkéw oraz na sposéb w jaki sie dokonala.

1. RECEPCJA CHRYSTOLOGII SOBOROWEJ A RECEPCJA SOBORU W
CHRYSTOLOGII. KWESTIA METODOLOGICZNA

Nie ulega watpliwosci, ze dla rozwoju refleksji chrystologicznej recepcja mysli soboréw miala
decydujace znaczenie. W zasadzie przez pewien okres (zwlaszcza wieki IV—VI) chrystologia
LSystematyczna” nie byla niczym innym, jak wlasnie refleksja dokonujaca sie wokét wielkich
definicji soborowych, wsréd ktorych Credo Soboru Nicejskiego (325 r.) i formula Soboru
Chalcedonskiego (451 r.) maja znaczenie szczegdlne. Sobory owego okresu zajmowaly sie
bezposrednio problemami chrystologicznymi i zostawialy po sobie $cisle chrystologiczne teksty.
Proces ich recepcji byl zatem — z formalnego punktu widzenia — stosunkowo prosty: chodzito o
to, w jaki sposéb owe teksty oddziatywaly na Kosciél, jak interpretowali je teologowie, ktore z
elementow budzity kontrowersje etc.

W przypadku Soboru Watykanskiego 11 sprawa sie komplikuje: Ojcowie nie pozostawili nie
tylko zadnej formuly chrystologicznej, ale nawet nie zajeli sie problematyka chrystologiczna w
spos6b bezposredni. Dlatego moéwi¢ bedziemy dalej nie tyle o recepcji chrystologii Vaticanum 114,
lecz recepcji Soboru Watykanskiego Il w chrystologii. To przesuniecie ma zasadnicze znaczenie
metodologiczne. Punktem wyjécia bedzie dla nas nie tyle Sobor, ile chrystologia ostatnich
kilkudziesieciu lat, a w szczeg6lnosci zmiany, jakie sie w niej dokonaly i dokonuja nadal.
Uchwycenie dynamizméw odpowiedzialnych za te zmiany pozwala z kolei na odniesienie ich do

1 Ona sama budzi niewielkie zainteresowanie badaczy, o czym $wiadczy niewielka ilo$¢ publikacji: na okoto 2500 z
szeroko pojetej chrystologii, jakie ukazaly sie na $wiecie od roku 2001, tylko dwie odnosza sie ciSle do Vaticanum I1:
J.D. Szczurek, The Unique Priesthood of Christ in the Teaching of the Second Vatican Council, [w:] ,, Theologia
Bogoslovie” 1(2001), s. 57—73 i V. Botella Cubells, Encarnacion y Vaticano Il, [w:] La Encarnacion: Cristo al
encuentro de los hombres. Actas del XI Simposio de Teologia Historica (6-8 marzo 2002), Valencia 2003, s. 315—324
(dane wg redagowanej przeze mnie bibliografii on-line: www.chrystologia.pl/bibliografia).
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Soboru Watykanskiego? w celu weryfikacji, na ile s3 od niego zalezne, czy z nim zwigzane. W ten
spos6b doj$¢ mozna do poszczegdlnych watkéw mysli soborowej, ktérych recepcja w chrystologii
byla szczeg6lnie intensywna. Niekoniecznie musza to byc¢ (i, jak zobaczymy, de facto nie beda)
watki scisle chrystologiczne.

Oczywiscie wyczerpujace opracowanie recepcji Soboru Watykanskiego Il w chrystologii
wedlug wskazanej metody, wymagaloby studium znacznie obszerniejszego niz niniejsze.
Ograniczymy sie zatem do wskazania na watki, w ktorych zwigzek pomiedzy zmianami w
chrystologii a Vaticanum 11 jest najscislejszy i przez to takze stosunkowo latwo uchwytny.

2. KLUCZOWE INSPIRACJE NA PLASZCZYZNIE FORMALNEJ

Analize zwiazkdéw pomiedzy Soborem Watykanskim Il a pdzniejsza chrystologia katolicka
rozpoczniemy od plaszczyzny formalnej, a wiec od tego, co wigze sie ze strukturg, doborem zrédet
i metodologia badan chrystologicznych. Na tej plaszczyznie wiele sie w chrystologii XX wieku
wydarzylo.

2.1. Inspiracje zwigzane z odnowa koncepcji objawienia

Analiza rozwoju katolickiej chrystologii XX wieku® prowadzi przede wszystkim do konstatacji
gwattownych zmian, jakie dokonaly sie w sposobie jej uprawiania na przelomie lat
sze$cdziesiatych i siedemdziesiatych, a wiec w trakcie trwania i krotko po zakonczeniu Soboru
Watykanskiego Il. Najistotniejsze wydaja sie dwa aspekty tych zmian, zreszta Scisle ze soba
powigzane:

— przejscie od metody scholastycznej do metody pozytywnej, co wiaze sie z do$¢ radykalna
zmiana sposobu argumentac;ji;

— zastosowanie metod historycznych do ,,obrébki” danych biblijnych, patrystycznych etc.,
wykorzystywanych nastepnie w refleksji systematycznej.

Mimo, ze stosuje sie do nich jeszcze slowo ,traktat”, chrystologie posoborowe réznia sie
radykalnie od scholastycznych traktatow De Verbo incarnato. Nie stanowia juz syntetycznego
zbioru twierdzen, z ktérych kazde poparte jest serig sylogizméw, ktérych przestanki tworza
pojedyncze frazy biblijne, patrystyczne czy Magisterium (czesto sztucznie wyprowadzone z
oryginalnego kontekstu i tym samym narazone na zmiany znaczenia), lecz synteza tworzona jest
jako efekt zlozonego procesu krytycznej interpretacji danych tradycji. Dane te analizowane sa
najpierw wewnatrz ich oryginalnego kontekstu tak, by mogly przeméwi¢ niejako wlasnym
glosem, a dopiero na tej podstawie dokonuije sie wlasciwa refleksja systematyczna.

Oczywiscie zmiany te dotknely nie tylko chrystologii — dokonywaly sie one we wszystkich
dogmatycznych traktatach* (czego skutkiem bylo takze odbudowanie i poglebienie zwigzkéw

2Tu konieczna jest jeszcze jedna uwaga: Vaticanum Il mozna pojmowaé na dwoch plaszczyznach — jako
wydarzenie eklezjalne, ktore mialo miejsce w okreslonych okolicznoSciach historycznych, wigzalo sie z okreslonym
sposobem procedowania itd., i jako zesp6t tekstow stanowigcy niejako samodzielna cato$é. Naszym zdaniem oba
aspekty musza by¢ brane pod uwage, gdyz praktycznie niemozliwe jest wlasciwe zrozumienie tekstow Soboru jesli
zignoruje sie jego eklezjalny kontekst oraz to, co dzialo sie w auli i kuluarach soborowych. Do pewnego stopnia w
ztozonosé¢ owych zaleznosci pozwala wejrze¢ opublikowana w ostatnich latach pod redakcja G. Alberigo pieciotomowa
Storia del Concilio Vaticano Il (Bologna 1995-2001). Takze na ostatnie lata przypada kilka publikacji osobistych
dziennikdw uczestnikdw Soboru — za najgto$niejszy uznaé nalezy liczacy ponad tysigc stron Mon Journal du Concile Y.
Congara (t. 1-2, Paris 2002), ktdre rzucaja bezcenne Swiatto takze na motywacje i wewnetrzne napiecia, ktore ozywiaty
wysitki autoréw Soboru.

3 Podjete zostaly juz proby oceny dorobku XX-wiecznej chrystologii; nalezy wymieni¢ zwlaszcza artykul: M.
Bordoni, Cristologia: lettura sistematica, [w:] La teologia del XX secolo. Un bilancio, (red.) G. Conobbio, P. Coda, t.
2: Prospettive sistematiche, Roma 2003, s. 5—22 oraz obszerniejsza prace, ktora ukazala sie niedawno w prestizowej
serii chrystologicznej Jésus et Jésus-Christ (jako tom 90): J.-L. Souletie, Les grand chantiers de la christologie, Paris
2005.

4 Wymienione zmiany dochodza do gtosu w sposéb bodaj najbardziej wyrazisty w podreczniku Mysterium Salutis.
Grundri heilsgeschichtlicher Dogmatik (red. J. Feiner, t. 1-5 Einsiedeln 1965-1976), ktéry uzna¢ mozna za
sztandarowy przyklad dogmatyki inspirowanej duchem Vaticanum I1. | to moze bardziej jeszcze wtasnie ,,duchem”, niz
tekstami jako ze wsrdd autoréw tej pracy odnajdujemy liczne grono autoréw soborowych schematéw oraz ekspertow
najbardziej czynnych w kuluarach Soboru.
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pomiedzy nimi, a w szczeg6lnosci pomiedzy chrystologia i soteriologia). W chrystologii jednak
mialy — jak sie wydaje — znaczenie szczeg6lne. Metoda scholastyczna stawiala w centrum uwagi
~Kwestie”, ktoére z czasem przerodzily sie w twierdzenia: syntetyczne sformulowania
poszczeg6lnych prawd wiary, pojedynczych aspektéw tajemnicy Chrystusa. Odejscie od tej
metody pozwolito na to, by — jakkolwiek paradoksalnie by to nie zabrzmialo — chrystologia zajeta
sie na nowo osobg (i dzielem) Jezusa Chrystusa.

Czy zbieznos¢ tych zmian z Soborem Watykanskim 1l jest jedynie akcydentalna, czy tez
znajduja one swoja bezposrednia inspiracje w dokumentach soborowych?

Niewatpliwie nalezy opowiedzie¢ sie za druga z alternatyw. Przemiany metodologiczne w
katolickiej dogmatyce polowy XX wieku zostaly umozliwione i po czesci zainspirowane® poprzez
odnowe rozumienia Objawienia, jaka zawarta zostala w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym Dei verbum. Ograniczymy sie tutaj do przywolania dwéch passuséw o kluczowym
znaczeniu. Pierwszy dotyczy samego Objawienia:

~Spodobato sie Bogu w swej dobroci i madrosci objawié siebie samego i ujawni¢ nam
tajemnice woli swojej, dzieki ktorej przez Chrystusa, Stowo Wcielone, ludzie maja dostep do Ojca
w Duchu Swietym i staja sie uczestnikami boskiej natury. Przez to zatem objawienie Bdg
niewidzialny w nadmiarze swej mitosci zwraca sie do ludzi jak do przyjaciot i obcuje z nimi, aby
ich zaprosi¢ do wspélnoty z soba i przyja¢ ich do niej. Ten plan zbawienia urzeczywistnia sie przez
czyny i stowa wewnetrznie z sobg powigzane, tak ze czyny dokonane przez Boga w historii
zbawienia ilustruja i umacniaja nauke oraz sprawy stowami wyrazone; stowa za$ obwieszczaja
czyny i odslaniaja tajemnice w nich zawarta. Najglebsza za$ prawda o Bogu i 0 zbawieniu
czlowieka jasnieje nam przez to objawienie w osobie Chrystusa, ktory jest zarazem posrednikiem
i pelnia calego objawienia”®.

Drugi tekst odnosi sie do sposobu, w jaki Tradycja (,skladowa” objawienia) jest
przekazywana:

~Tradycja ta, wywodzaca sie od Apostoldw, rozwija sie w Kosciele pod opiekg Ducha
Swietego. Wzrasta bowiem zrozumienie tak rzeczy, jak sléw przekazanych, juz to dzieki
kontemplacji oraz dociekaniu wiernych, ktérzy je rozwazaja w sercu swoim, juz tez dzieki
glebokiemu, do$wiadczalnemu pojmowaniu spraw duchowych, juz znowu dzieki nauczaniu tych,
ktorzy wraz z sukcesja biskupia otrzymali niezawodny charyzmat prawdy. Albowiem Kosciot z
biegiem wiekdw dqzy stale do pelni prawdy Bozej, az wypelnia sie w nim slowa Boze™’.

Niektore z akcentow zawartych w tych tekstach Vaticanum Il (i szerzej — w wypracowanej na
tym Soborze koncepcji objawienia) znalazly swoje bezpos$rednie odbicie w sposobie uprawiania
chrystologii posoborowej. | tak:

— przesuniecie akcentu z prawd objawionych na samoobjawienie sie boskich Osob
doprowadzilo do skoncentrowania uwagi na osobie Chrystusa i odnalezienie w Nim wlasciwego
przedmiotu chrystologiig;

— zwrOcenie uwagi na to, ze objawienie dokonuje sie poprzez ,stowa i czyny” pozwolilo na
integralne objecie refleksja osoby (tozsamosci) i misji Chrystusa, jako nierozlagcznych?;

— wprowadzenie pojecia ,historii zbawienia” pozwolitlo na podjecie refleksji nad osoba i
dzielem Chrystusa w szerokim kontekscie relacji Bog-czlowiek, realizujacych sie w ludzkiej
historii;

— jasne stwierdzenie historycznego charakteru objawienia otwarto droge do wprowadzenia i
pelnego, krytycznego dowartosciowania metod historycznych, co z kolei doprowadzilo do

5 Naszym zdaniem nalezy zachowa¢ ostrozno$¢ w przypisywaniu tekstom Vaticanum 11 roli gtéwnego inspiratora
zmian. Sam Sobdr byl wynikiem fermentu pulsujacego w niektorych obszarach teologii katolickiej od kilkudziesieciu
lat. Do kwestii tej powr6cimy w dalszej czesci naszego studium.

6 Sobdr Watykanski 11, Konstytucja o objawieniu Bozym Dei verbum 2 [podkreslenia moje G.S.].

7Tamze, 8 [podkreslenia moje G.S.].

8 Punktem wyjécia traktatow chrystologicznych staje sie w konsekwencji osoba Jezusa z Nazaretu, Jego ziemska
historia, jaka przekazal Nowy Testament. Chrystologia biblijna zajmuje miejsce scholastycznej kwestii ,,0 ludzkiej
naturze Chrystusa”.

9 W konsekwencji coraz czesciej odchodzi sie od traktowania chrystologii i soteriologii jako osobnych traktatow,
lecz rozwija sie je lacznie. Por. np. z nowszych prac A. Ziegenaus, Jesus Christusm Die Fille des Heils (L. Scheffczyk, A.
Ziegenaus, Katholische Dogmatik, Vierter Band), Aachen 2000.
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poglebienia i odnowy biblijnego obrazu Chrystusa oraz lepszego zrozumienia chrystologicznej
tradycji dogmatycznej;

— wskazanie na réznorodne czynniki rozwoju tradycji dogmatycznej otwarlo droge do
poszerzenia obszaru zrodel, z ktérych korzysta refleksja chrystologiczna poza obszary wyznaczone
przez klasyczna, siegajaca Melchiora Cano, scholastyczng koncepcje zrédetl teologicznycho;

— stwierdzenie, iz Koscidl nieustannie ,,dazy” do pelni prawdy znalazto swoje odbicie w
odnowionym postrzeganiu fundamentalnych chrystologicznych orzeczen dogmatycznych, ktére
nie sa traktowane juz przede wszystkim jako ostateczne, czyli zamykajace dyskusje
postanowienia, lecz raczej punkty zwrotne, otwierajace na nowe pytania i perspektywy refleksji
nad osobg i dzielem Chrystusa'..

2.2 Inspiracje zwigzane z otwarciem ekumenicznym

Chrystologia przedsoborowa nie byla szczelnie zamknieta na inspiracje pochodzace od innych
wyznan chrzescijanskich, jednak przeptyw mysli oraz wzajemne kontakty miedzy teologami byly
Znaczaco ograniczone przez instytucjonalna bariere, jaka stanowit brak oficjalnych kontaktow i
dialogu miedzy Kosciolami. Co gorsza — przekonanie o tym, ze pelnia Srodkéw zbawienia
spoczywa wylacznie w Kosciele katolickim prowadzito niejednokrotnie do deprecjacji niejako a
priori wszystkiego, co niekatolickie. Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio wezwat
katolikéw do radykalnej rewizji tego podejscia: ,,musza katolicy z radoscia uznac i oceni¢ dobra
naprawde chrzescijanskie plynace ze wspdlnej ojcowizny, ktore sie znajduja u braci odlgczonych”
(nr 4), co moglo i de facto zostalo odczytane jako otwarcie takze na teologie innych wyznan
chrzescijanskich. Jednoczesnie dekret zalecal zachowanie ,,naleznej wolnosci”, ktérej owocem
moze by¢ réznorodno$c¢ ,,nawet w teologicznym opracowaniu objawionej prawdy” (nr 4). Dzieki
temu stwierdzeniu przelamana zostala trudno$¢ zwigzana z pozytywna recepcja nieco
odmiennych optyk innych wyznan — zwlaszcza teologii protestanckie;.

Owocem tego otwarcia na gruncie chrystologicznym miat sta¢ sie juz wkrotce owocny
dialog’?, niewatpliwie ulatwiany przez fakt, ze fundamentalne chrystologiczne orzeczenia
dogmatyczne oraz podstawy interpretujacej je tradycji teologicznej zostaly wypracowane w
okresie poprzedzajacych wielkie podzialy chrzescijanstwa. Dwadziescia pie¢ lat po Vaticanum |1
mozna stwierdzi¢, ze chrystologia katolicka pozostaje w dynamicznym, otwartym dialogu
zwlaszcza z chrystologia protestancka?®s.

2.3 Inspiracje zwigzane z otwarciem na kontekst historyczno-kulturowy

Jednym z istotnych watkéw soborowego dorobku bylo pozytywne otwarcie na ,.Swiat” w jego
pluralistycznej, dynamicznie zmieniajacej sie postaci. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w
Swiecie wspoélczesnym Gaudium et spes przedstawila 6w Swiat przede wszystkim jako szanse i
zadanie dla Kosciola. Z takim podejsciem wigzaé¢ sie musialy nowe zadania stawiane teologii i
teologom, kt6rzy zostali wezwani do podjecia wysitku pozostawania w dynamicznym dialogu ze

10 Odnosnie koncepcji Cano por. zwlaszcza B. Korner, Melchior Cano, De locis theologicis. Ein Beitrag zur
theologischen Erkenntnislehre, Graz 1994. Na polskim gruncie poszerzanie obszaru zrddel teologicznych objelo przede
wszystkim literature — por. J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura piekna jako locus
theologicus, Katowice 1994.

111 nie musi to wcale pociaga¢ za sobg zanegowania badz ostabienia obowiazujacego charakteru tych orzeczen.
Ogromne znaczenie dla takiego rozumienia dogmatéw chrystologicznych miat opublikowany jeszcze przed Soborem
tekst K. Rahnera, Chalkedon — Ende oder Anfang? Opublikowany w pomnikowym dziele Das Konzil von Chalkeon
(Wirzburg 1954, t. 3, s. 3—49), wydanym z okazji 1500-lecia Soboru Chalcedonskiego pod redakcja A. Grillmeiera i H.
Bachta.

120 zachodzacych zmianach latwo sie przekona¢ na przyklad Sledzac zmiany w sposobie cytowania autorow
protestanckich w chrystologiach katolickich. | tak przedsoborowa chrystologia W. Granata (Chrystus. Bog-cztowiek,
Lublin 1959), czy wydana w trakcie Soboru praca A. Piolantiego (Dio uomo, Roma 1964) nie odwoluja sie w ogdle do K.
Bartha. Za$ posoborowa chrystologia W. Kaspera (Jesus der Christus, Mainz 1974) ma juz tych odniesien kilkanascie.
Proces recepcji teologii Bartha przesledzit A. Nossol: Chrystologia Karola Bartha. Wplyw na wspoiczesng
chrystologie katolickq, Lublin 1979 — do tej pracy odsylamy odno$nie danych szczegétowych.

13 Przy czym najistotniejszy wydaje sie wplyw K. Bartha, J. Moltmanna i W. Pannenberga.
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wspolczesnoscia: ,,zacheca sie teologéw, zeby przy zachowaniu metod i wymogoéw wihasciwych
nauce teologicznej, wciaz szukali coraz bardziej odpowiedniego sposobu podawania doktryny
ludziom wspoblczesnym; bo czym innym jest sam depozyt wiary, czyli jej prawdy, a czym innym
spos6b ich wyrazania przy zachowaniu jednak tego samego sensu i znaczenia”. | dalej: ,,niech
staraja sie wspotpracowac z ludzmi bieglymi w innych galeziach wiedzy, zespalajac z nimi swoje
sity i pomysly. (...) Dociekanie teologiczne (...) niech nie zaniedbuje kontaktowania jej [prawdy
objawionej] ze wspélczesnoscia...”4.

Efektem tych apeli mialo by¢ na plaszczyznie chrystologicznej zwracanie baczniejszej uwagi
na konkretny kontekst spoteczno-kulturowy, w ktérym i dla ktérego buduje sie interpretacje
tozsamosci Chrystusa. Do chrystologii wkroczylo najpierw zjawiska, a potem takze pojecia
kontekstualizacji i inkulturacji®>. Nie byl to jednak proces bezproblemowy, gdyz nie zawsze
udawalo sie zachowaé¢ wlasciwa réwnowage pomiedzy dazeniem do aktualizacji, a wiernoscia
chrystologicznej tradycji, do doprowadzito ostatecznie do reakcji Urzedu Nauczycielskiego!®.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze Sob6r Watykanski Il otwarl droge do uprawnionego
pluralizmu chrystologicznego’, rozumianego jako wielo$¢ komplementarnych interpretacji tych
samych, normatywnych danych tradycji*®. Pluralizacji katolickiej chrystologii towarzyszy jednak
—naszym zdaniem — rosnaca s$wiadomos¢ komplementarnego charakteru poszczegélnych ujeé?.

3. WYBRANE INSPIRACJE NA PLASZCZYZNIE TRESCIOWEJ

Wplyw Soboru Watykanskiego Il na p6zniejsza chrystologie nie ogranicza sie oczywiscie do
plaszczyzny formalnej. Inspiracje na plaszczyznie tresciowej sa oczywiscie r6znorodne u réznych
autorow — ich dokladne przesledzenie wymagaloby znacznie obszerniejszego studium. Wskazemy
tutaj zatem jedynie na te z nich, ktére — naszym zdaniem — sg z jednej strony charakterystycznym
poklosiem Vaticanum 11, z drugiej — mozna mowic o ich dos¢ powszechnej recepcji w katolickiej
chrystologii posoborowe;j.

Jednym z najwazniejszych dziel soborowych byla niewatpliwie reforma liturgiczna, ktorej
jednym z kluczowych zadan bylo przywrécenie w celebracji tajemnic chrzescijanskich centralnego
miejsca Misterium Paschalnego?® — zaréwno w ramach roku liturgicznego, jak i w odniesieniu do
niedzielnej Eucharystii. W konsekwencji chrystologia katolicka podjela intensywna refleksje nad
rola Smierci i zmartwychwstania Chrystusa dla zrozumienia Jego tozsamosci?l. Doprowadzilo to

14 Sobdér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspoiczesnym ,,Gaudium et spes’nr 62,
por tez nr 44,

15 Por. przede wszystkim M. Bordoni, Le inculturazioni della cristologia e la tradizione cristologica della Chiesa,
[w:] Historiam perscrutari. Miscellanea di studi offerti al prof. Ottorino Pasquato, red. M. Maritano, Roma 2002, s.
43-61. Podjecie problematyki inkulturacji doprowadzito do powstania szeregu prac omawiajacych poszczeg6lne
»Skontekstualizowane” chrystologie, jak np. F. Domingues, Christology and Traditional Religion in Africa. Naming
Christ Anew from within the Context of African Traditional Religion, with Particular Reference to four New
Christological Titles, Roma 1999, czy D. Pinheiro, The Current Advaitic Christological Discussions in India: an
Analytic-critical Study, Roma 2001 — by przywolaé¢ tylko najéwiezsze przyklady.

16 W postaci Deklaracji Kongregacji Nauki Wiary: Dominus lesus o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Kosciola (6 VIII 2000). Wczeéniej niektore watki chrystologiczne byly silnie obecne w kontrowersji wokot
poludniowoamerykanskiej teologii wyzwolenia — por. dokumenty tejze Kongregacji: Instrukcja o niektdrych aspektach
»Teologii wyzwolenia”, Libertatis nuntius (6 VIII 1984) oraz Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu
Liberatis conscientia, (22 111 1986).

17 Warto podkreslic¢ za J. Doré, ze pluralizm ten ,.exprime et traduit bien plutét quelque chose qui se situe a la fois
bien en deca et bien au-dela de cette pluralité, a savoir la richesse méme du Christ” (Christologies d'aujourd’hui.
Presentation, [w:] J.-L. Souletie, Les grand chantiers de la christologie, Paris 2005, s. 8).

8By sie 0 tym przekonaé, wystarczy przeanalizowaé strukture poszczeg6lnych posoborowych traktatow
chrystologicznych oraz poréwnac kluczowe pojecia, stuzace w nich do opisu tozsamosci Chrystusa.

19 Chrystologia wciaz czeka na opracowanie tego zagadnienia, analogiczne do tego, jakie powstalo na gruncie
soteriologicznym — T. Dola, Problem komplementarnosci wspéiczesnych modeli soteriologicznych, Opole 1994.
Zadanie wydaje sie by¢ jednak nieco trudniejsze, niz w przypadku soteriologii, bowiem modele chrystologiczne nie
zawsze odznaczaja sie wyrazistoscig i tym samym nieco trudniej je wyobrebni¢ jako przedmioty analizy.

20 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii $wietej ,Sacrosanctum Concilium”, nr 5.

21 Istotng role odegral tu tekst H.U. von Balthasara, Mysterium paschale, opublikowany w Misterium Salutis 111/2,
Einsiedeln 1969, s. 133—326.
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wrecz do swoistego ,,paschocentryzmu” chrystologii?, wobec ktoérego w ostatnich kilku latach
nastepuje reakcja w postaci odnowionego zainteresowania wcieleniem?23.

Charakterystyczna cecha mysli soborowej jest dowartosciowanie watkéw antropologicznych,
bedace efektem recepcji rozwijajacego sie preznie przed Soborem, jak i — zapewne — o0sobistego
wplywu K. Rahnera. Przy czym podjecie antropologii wiaze sie wyraznie z rysem
chrystologicznym: ,w S$wietle (...) Chrystusa, Obrazu Boga niewidzialnego, Pierworodnego
wszystkiego stworzenia Sobdr pragnie przeméwi¢ do wszystkich, aby wyjasni¢ tajemnice
czlowieka...”?4, Chrystologia zostaje zatem ukazana jako klucz hermeneutyczny antropologii?®, a
Chrystus jako ,,Czlowiek doskonaly”26, osrodek ludzkiej historii. Antropologia Vaticanum |1 jest
swoiscie chrystocentryczna, a chrystocentryzm nosi wyrazny akcent antropologiczny. W
konsekwencji rosna¢ musi zainteresowanie Jezusem-czlowiekiem, jako ,,przestrzenia” objawienia
prawdy o Bogu i czlowieku. Przerodzilo sie ono po Soborze w intensyfikacje badan nad
nastepujacymi kwestiami:

— mozliwoscia i ewentualnymi konsekwencjami budowania chrystologii oddolnej
(wychodzacej od antropologii);

— problemem Jezusa historycznego, a zwlaszcza Jego zydowskimi korzeniami;

— objawicielskim i zbawczym znaczeniem tajemnic zycia Jezusa.

Trzecim obszarem inspiracji, na ktéry chcemy zwrdci¢ uwage, sa rozwijajace sie w ostatnich
latach w teologii katolickiej badania nad teologia mistykow, a wiec konsekwentnie takze nad ich
chrystologig?’. Nietrudno dostrzec, ze ten kierunek rozwoju badan chrystologicznych opiera sie
na odnowionej na Soborze Watykanskim Il koncepcji objawienia, a przede wszystkim na
wyraznym wlaczeniu doswiadczenie duchowego wiernych w krag elementéw ubogacajacych
tradycje Kosciola?8. | znowu nastepuje tutaj nie tyle recepcja soborowej chrystologii, co recepcja
Soboru jako takiego, jego ,,ducha”.

4. ZAMIAST ZAKONCZENIA: VATICANUM Il — PUNKT WYJSCIA CZY PUNKT
DOJSCIA W CHRYSTOLOGII?

Na koniec pozostaje do rozstrzygniecia jeszcze jedna kwestia: Sobdr Watykanski 11 byt
rzeczywistym punktem wyjscia, inicjatorem zmian w chrystologii, czy raczej punktem dojscia
pewnego procesu, ktéry mial swoje zrodla gdzie indziej?

Nie ma watpliwosci, ze ozywczy ferment w chrystologii (i szerzej — w teologii) zaczal sie na
dlugo przed Soborem i zwigzany byl na gruncie katolickim z ruchem odnowy biblijno-liturgicznej
pod hastem ,powrotu do zrédel”. Zmiany te jednak torowaty sobie droge z niejakim trudem —
przelomowy podrecznik M. Schmausa Katholische Dogmatik, ktory ukazal sie pod koniec lat
piecdziesigtych zachowywat jeszcze tradycyjna scholastyczna strukture, mimo odnowionego,
krytycznego podejscia do zrédel. W chrystologii protestanckiej przemiany zachodzily bardziej
dynamicznie, co wida¢ moze najbardziej w pracach K. Bartha.

Mozna zatem uzna¢, ze na Soborze dokonala sie krytyczna recepcja owego teologicznego i
chrystologicznego fermentu. Vaticanum Il byt zatem punktem doj$cia. Jednak dopiero ta

22 (Neoscholastyczna) teologia szkolna nieco lekcewazyta wydarzenie wielkanocne, ograniczajac sie do samego
Weielenia (...). We wspolczesnej teologii latwo mozna zauwazy¢ odwrotne nastawienie: ujmuje sie Wcielenie jako
wypowiedz drugorzedng” (Ch. Schdénborn, Bdg zestal Syna Swego. Chrystologia, Poznan 2002, s. 66).

23 Swiadczy o tym rosnaca liczba publikacji poswieconych Wcieleniu. Wymiehmy najwazniejsze: G. O'Collins,
Incarnation, London, New York 2002, La Encarnacion: Cristo al encuentro de los hombres. Actas del XI Simposio de
Teologia Histoérica (6—8 marzo 2002), Valencia 2003, The Incarnation. An Interdisciplinary Symposium on the
Incarnation of the Son of God, red. S.T. Davis i in., Oxford 2002, G. Cavalcoli, Il mistero dell'incarnazione del Verbo,
Bologna 2003. Na gruncie polskim za$ J. Szymik, W $wiatfach wcielenia. Chrystologia kultury, Katowice-Zabki 2004.

24 Gaudium et spes, nr 10.

25 Tajemnica czlowieka wyja$nia sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego”, tamze 22.

26 Por. tamze 45.

27 Nalezy zwrdci¢ przede wszystkim uwage na dwutomowa prace V. Battaglii, Cristologia e contemplazione,
Bologna 1996, 2001. Rosnie systematycznie liczba monografii po$wiecanych chrystologii poszczegélnych mistykow, jak
np. N. Martin Ramos, Cristo, sacramento de Dios en Fray Luis de Granada, Salamaca 2005, by podaé¢ najswiezszy
przyklad.

28 Por. Konstytucja o objawieniu Bozym ,,.Dei verbum”, nr 8; por. takze V. Battagia, Cristologia e contemplazione,
t. 1: Orientamenti generali, Bologna 1996, s. 15.
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krytyczna soborowa recepcja umozliwita na gruncie katolickim ostateczne przelamanie uprzedzen
w stosunku do stosowania metod historycznych w teologii oraz leku przed krytycznym dialogiem
ze Swiatem wspélczesnym. Dlatego mozna uzna¢, ze Sobér byt punktem zwrotnym dla katolickiej
chrystologii. A proces recepcji jego inspiracji — naszym zdaniem — jeszcze sie nie zakonczyt.

LA RICEZIONE DL CONCILIO VATICANO Il NELLA CRISTOLOGIA
CATTOLICA. ALCUNI ASPETTI

Sommario

Sarebbe alquanto difficile parlare della ricezione della cristologia del Concilio Vaticano 11 in
guanto questo Concilio non ha sviluppato una cristologia propria in modo esplicito. Preferiamo
quindi porre la domanda come il Concilio ha condizionato la riflessione cristologica successiva.
Possiamo distinguere le ispirazione sul piano formale (metodologico) e sul piano del contenuto.
Le prime riguardano la ricezione della rinnovata concezione della rivelazione, il che porta al
rinnovamento dell'impostazione stessa del trattato cristologico, del metodo in cristologia ecc.;
poi concernono l'apertura ecumenica che ha portato al dialogo fruttuoso con la cristologia
protestante (soprattutto); piu spazio dato nella riflessione ai contesti vivi nei quali nasce
teologia. Sul piano del contenuto vale la pena segnalare soprattutto I'apertura della cristologia
verso la riflessione antropologica moderna e — in modo piu generale — I'approfondimento degli
studi relativi all'umanita storica di Gesu e alle sue radici giudaiche. Questo ha portato anche
all'interesse nuovo riguardo i misteri della vita di Cristo, e cioe alla pitu grande considerazione
del ruolo salvifico della vita di Cristo (oltre I'incarnazione e la pasqua solitamente considerati). A
nostro parere tutti questi processi sono ancora in fieri.
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